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المُلخّص
ظ��ه��ر الإس������لام ف���ي م��ج��ت��م��ع ت��س��وده 
علاقات قبليّة قائمة على الجهل والتخلّف 
ف���ي ك��ث��ي��ر م���ن الأح���ي���ان، ف���واج���ه ال��ق��رآن 
الكريم بآياته الكريمة السّنن الجاهليّة كلّها، 
العرب،  مارستها  التي  القبلية  والعصبيات 
ونقلهم الى مهد حضاري جديد أزاح الى حدّ كبير ما كان يعرف أنّ قبائل العربيّة غلبت 
حياتهم فكانت  تحضر،  من  غيرهم  به  اتّسم  بما  يتسموا  لم  فهم  البدو؛  طبائع   عليهم 

تنقل وترحال.
لبيان  آياته  في  القرآن  عليها  اعتمد  التي  القرآنيّة  التّشريعات  بيان  إلى  البحث  يهدف 
مواجهته السّنن الجاهليّة والتي كانت منتشرة في مجتمع قبل الإسلام، ويحاول أن يشرح 

ما هي الأساليب التي اعتمدها القرآن في سبيل هذا التّقرير.
يحاول البحث الحالي التزام منهج الوصف، والتّحليل الذي يعمد إلى توصيف الأفكار 
من  الأفكار  يرصد  الذي  الاستقرائي  بالمنهج  الاستعانة  مع  وتحليلها  عنها،  الحديث  المراد 
القرآن وكتب التفسير وغيرها، وقد اعتمد البحث منهجيّة تقوم على إيجاد الآيات جميعها 
التي تتحدث عن العنوان المحدد، ومحاولة البحث عنها في كتب التّفاسير المعتمدة، ومن 

ا للوصول إلى النتائج العامة. ا عقليًّ ثم محاولة تحليلها تحليلاًا منطقيًّ

** *
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أنّ  للبحث  ال��ع��ام��ة  النتيجة  أثبتت  وق��د 
القرآن الكريم فصّل في كثير من التّشريعات، 
وعبّر عن كل تفصيل باستخدام أساليب لغوية 
متنوعة منها: ما يدعو الى التّرهيب ومنها ما 

يحتوي على ترغيب وذلك كله من أجل إحياء 
سنّة الإسلام وإبطال سنة الجاهليّة.

الكلم���ات المفتاحي���ة: السّ���نن، الجاهليّة، 
تشريعات.

تطغى  بيئة  إل��ى  الإس��لام  ج��اء  المُقدّمة: 
عليها الأعراف الجاهليّة والقبلية، فسعى إلى 
إلغائها،  أو  إقرارها،  أو  العادات،  هذه  تهذيب 
عبر تشريعات كريمة نزلت في القرآن الكريم، 

تتناسب  بألفاظ  التّشريعات  ه��ذه  وصيغت 
ل��ل��دّلال��ة على أنّ هذه  م��ع ك��ل زم���ان وم��ك��ان؛ 
هي  ب��ل  لاستخدامها،  ح���دود  لا  التّشريعات 
زم��ان ومكان.  المسلمين  في كل  فرض على 

Abstract
Islam appeared in a society 

dominated by tribal relations based on 
ignorance and backwardness in many 
cases. The Holy Qur’an confronted، 
with its noble verses، all the pre-
Islamic traditions and tribal fanaticism 
practiced by the Arabs، and moved 
them to a new civilizational cradle 
that largely removed what was known 
that the Arabs were dominated by 
nomadism، and that they were They 
lagged behind those around them in 
civilization، and most of them lived 
the life of nomadic tribes، in ignorance 
and heedlessness.

The research aims to explain 
the Qur’anic legislation on whichh 
the Qur’an relied in its verses to 
demonstrate its confrontation with 
the pre-Islamic traditions that were 
widespread in pre-Islamic society، 
and it attempts to explain what are the 
methods that the Qur’an adopted for 
the sake of this report.

As for the method used، it is the 
descriptive and analytical method، 
which aims to describe the ideas that 
are to be talked about and analyze 
them، with the help of the inductive 
method، which monitors ideas from 
the Qur’an، books of interpretation، 
and others. The research adopted a 
methodology based on finding all 
the verses that talk about the specific 
title and trying to search for them in 
the approved books of interpretations. 
And then try to analyze it logically and 
mentally to reach general results.

The general result of the research 
proved that the Holy Qur’an detailed 
many laws، and expressed each detail 
using various linguistic methods، some 
of which call for intimidation and some 
of which contain encouragement، all 
for the sake of reviving the Sunnah 
of Islam and abolishing the Sunnah of 
pre-Islamic times.

Keywords: Sunnah، pre-Islamic 
times، legislation
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ومن هذه الأحكام ما يتعلّق بالجانب الأسريّ، 
ما  ومنها  الماليّ،  بالجانب  يختص  ما  ومنها 
هو متعلق بالجانب السياسيّ، ولذا يأتي هذا 
التّشريعات  أب��رز  على  الضوء  ليلقي  البحث 
العلاقات  فيها  ال��ق��رآن  نظّم  التي  المختلفة، 

الجاهليّة في معظم مجالات الحياة.
ي��ه��دف ال��ب��ح��ث إل���ى ب��ي��ان ال��تّ��ش��ري��ع��ات 
آياته  في  القرآن  عليها  اعتمد  التي  القرآنية 
لبيان مواجهته السّنن الجاهليّة والتي كانت 
وتنبع  الإس�����لام.  ق��ب��ل  مجتمع  ف��ي  م��ن��ت��ش��رة 
إلى  يسعى  التي  المقارنة  من  البحث  أهمية 
الإس���لام  ق��ب��ل  المجتمع  ح��ال��ة  ب��ي��ن  إب���رازه���ا 
قام  التي  الكبيرة  الفروقات  وإظهار  وبعده، 
بها الإسلام في المجتمع. يحاول البحثُ اتباع 
ا الى توصيف  منهج الوصف والتّحليل، ساعيًا
نتيجة  إلى  للوصول  فيها  والتنقيب  الأفكار، 
منهجيّة  ا  معتمدًا الظواهر،  هذه  تجمع  عامة 
تقوم على إيجاد الآيات جميعها التي تتحدث 
عنها  البحث  ومحاولة  المحدد،  العنوان  عن 
في كتب التّفاسير المعتمدة، ومن ثم محاولة 
إلى  للوصول  ا  عقليًا ا  منطقيًّ تحليلا  تحليلها 
البحث  طبيعة  اقتضت  وقد  العامة.  النتائج 
ا الى مقدمة وثلاثة مباحث  أن يُقسّم منهجيًّ

وخاتمة فيها أبرز النتائج.

تمهيد: مفاهيم العنوان
الخاصة  ال��تّ��ش��ري��ع��ات  الأول:  المبحث 

بالعادات الاجتماعيّة.

الخاصة  ال��تّ��ش��ري��ع��ات  الثاني:  المبحث 
بالأموال.

الخاصة  التّشريعات  الثالث:  المبحث 
بالعلاقات السياسيّة.

السّنن  أصل  ي�ع�ود  نّة:  السُّ تعريف  أولاً: 
اللغويّ إلى الجذر الصّحيح )سَنن(، ومصدره 

السّنُّ بضمّ النّون، ويعني الطريقة)١(.
السيرة، حسنة كانت أَو قبيحة؛  نَّة:  والسُّ
قال خالد بن عُتْبة وسَنَنْتُها سَنّاًا واسْتَنَنْتُها: 
وفي  فاتبعوها.  ��ةًا  سُ��نَّ لكم  وسَ��نَ��نْ��تُ  سِ��رْتُ��ه��ا، 
ومن سَنَّ سُنَّةًا سيّئَةًا يريد من عملها ليُقْتَدَى 

به فيها.)١(.
نّة  بالسُّ ال��م��راد  إنّ  الاصطلاح:  ف��ي  أمّ���ا 
يختلف ح��س��ب ت��وج��ه ال��ع��ل��م��اء م��ن أص��ول 
وأفعال  وأق��وال  صفات  فهي  وغيره،  وفقه 
اصطلاح  وفي  )ص(،  رس��ول الله  وتقريرات 
عمل  ما  على  نّة  السُّ لفظ  يطلق   الفقه  علم 
عليه الصحابة، بعد وفاة الرسول صلى الله 
ا لسنة ثبتت عندهم  عليه وسلم لكونه اتباعًا
ا عليه منهم  ا مجتمعًا لم تنقل إلينا، أو اجتهادًا
أو من خلفائهم، فإنّ إجماعهم إجماع، وعمل 
ا إلى حقيقة الإجماع، من  خلفائهم راجع أيضًا
جهة حمل النّاس عليه حسبما اقتضاه النّظر 
المصلحي عنهم. فيدخل تحت هذا الإطلاق 
فعلوا  كما  والاستحسان؛  المرسلة  المصالح 
��اع، وجمع  ��نَّ ال��صُّ ال��خ��م��ر، وتضمين  ف��ي ح��دّ 
قوله)٢(.  الإطلاق  هذا  على  المصحف...ويدل 
»تطلق  فقد  معناها  في  التّوسع  أردن��ا  وإذا 
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)ص(، أي  النّبي  عليه  كان  ما  بها  يراد  نّة  السُّ
العمل  العملي أي ما جرى عليه  الواقع  على 
في عهد النّبي )ص(. ولا شك أن ذلك الواقع 
العملي هو التّطبيق العملي لمعاني الشّريعة 
الصحابة  وم��ن  )ص(  ال��نّ��ب��ي  م��ن  الإس��لام��يّ��ة 
)ص(«)٣(.  النّبي  من  وتوجيه  ب��إق��رار  ال��ك��رام 
السّنن في الاصطلاح  والملاحظ أن تعريف 
يقتصر على سنة النّبي، وكل ما قبل الإسلام 
لا يُعد من السّنن، ولذا يكون المعنى  المراد 
الطريقة  هي  نّة  السُّ أنّ  اللغوي  المعنى  هو 
ما  مرحلة  في  منتشرة  كانت  التي  والعادة 

قبل وجود دين المحمدي.

ثانيًا: تعريف الجاهليّة
جاء في تعريفه »الجهل ضدّ العلم وقد 
أرى  و)تجاهلَ(  سَلِمَ.  و  فَهِمَ  باب  من  )جَهِلَ( 

عدّه  و)استجهله(  به.  وليس  ذلك  نفسِهِ  من 
النّسبة  و)التّجهيل(  ا.  أيضًا واستخفّه  جاهلاًا 

إلى الجهل«)٤(.
ع��ادة  »هي  الاصطلاح:  ف��ي  الجاهليّة 
معرفة  لعدم  وذل��ك  الإس����لام«(٥(؛  قبل  القوم 
ال��ن��اس ب��الإي��م��ان ال��ح��ق��ي��ق��ي، وال��تّ��ش��ري��ع��ات 
وقد أطلق عليها القرآن أحيانًاا  الإسلاميّة)٦(  
لفظ: )الجاهليّة الأولى(، أي ما قبل الإسلام)٧(.
ف��ال��حِ��ق��ب��ة ال��ج��اه��ل��يّ��ة ه��ي ال��ع��ص��ر ال��ذي 
أي  بقدومه؛  وانتهى  الإس��لام  مجيء  سبق 
الواقع حقبة سبقت ظهور الإسلام،  هو في 
وهذا اللفظ هو لفظ حديث، لم ينشأ إلا مع 

مجيء الإسلام، وقد ظهر من أجل التمييز 
والتفريق عن حالة)٨(.  

ال��خ��اص��ة  ال��تّ��ش��ري��ع��ات  الأول:  ال��م��ب��ح��ث 
بالعادات الاجتماعيّة

مليئًاا  الإسلام  قبل  العربيّ  المجتمع  كان 
ب���ع���ادات وع���لاق���ات غ��ي��ر م��ق��ب��ول��ة، وع��ن��دم��ا 
العادات،  إلى هذه  عنايته  القرآن وجه  جاء 
أساليبه  ا  مستخدمًا عليها،  وعدل  فيها  فغيّر 
التّعبيريّة التي تكشف براعة القرآن العظيم 
في التّعامل مع فكر الإنسان الجاهلي ونفسه 
وق���د ت��ح��وّل ال���ى الإس����لام. وه���ذه ال��ع��ادات 
ال��ع��ادات  ه��و  هنا  المبحث  يهمّ  وم��ا  كثيرة، 
منتشرة،  ك��ان��ت  ال��ت��ي  العائليّة  وال��ع��لاق��ات 
عبر  باهتمامه،  وتناولها  عنها  تحدّث  والتي 

المطلبين الآتيين:

بالمعاصي  الجهر  تحريم  الأول:  المطلب 
وإشاعة الفاحشة

فيه  يكن  لم  الإس��لام على مجتمع  ج��اء 
المعاصي  ب��ع��ض  ف��ك��ان��ت  ك��ث��ي��رة،  ض��واب��ط 
إلى  فتوجّه  رادع،  دون  من  تُقام  وال��ذن��وب 
فعل  عن  ليمنعهم  التّرهيب  بأسلوب  الناس 
المعاصي، وإن فعلوها فلا بجاهروا بها. وقد 
الجهر  الله  يحبّ  }لا  ذلك:  في  تعالى  ق��ال 
وك��ان الله  ظُلِمَ  من  إلاّ  القول  من  بالسّوء 
تخفوه  أو  خ��ي��رًا  ت��ب��دوا  إن  عليمًا*  سميعًا 
ا  أو ت��ع��ف��وا ع��ن س���وء ف���إن الله ك���ان ع��ف��وًّ
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قديرًا{(٩(. يتجلى الترهيب هنا في )لا يحب 
لشيء  وتعالى  سبحانه  محبته  وع��دم  الله( 
كناية عن غضبه، واستثنى من هذا من ظُلم، 
إذ يُخبر الله أنّه لا يحب الجهر بالسوء من 
القول أي يُبغض ذلك ويمقته، ويشمل ذلك 
الأقوال السيئة جميعها التي تسوء وتحزن، 
فإن  ذل��ك،  ونحو  وال��س��بّ  وال��ق��ذف  كالشتم 

ذلك من المنهي عنه الذي يبغضه الله)١٠(.
ك��ل س��وء يحصل في  أن  بيّن الله  وق��د 
ال��ح��ي��اة س��ب��ب��ه ال��ف��س��اد وال��م��ع��اص��ي }ظهر 
أيدي  كسَبِت  بما  والبحر  البرِّ  في  الفساد 
لعلهم  عملوا  ال��ذي  بعض  ليُذيقهم  ال��نّ��اس 
يرجعون{)١١( فالله لا يحب المعاصي وقطع 
لا  أولى  باب  ومن  الطريق،  وإخافة  السّبيل 

يحب الله الجهر بالمعاصي(١٢(.
بالمعاصي  الجهر  يقود  السياق  ه��ذا  في 
لأنّ��ه شكل من  الفاحشة؛  إلى إشاعة  بلا شك 
ال��ذي نهى الإس��لام عنه؛  السّتر  أشكال كشف 
لأنّه ظاهرة اجتماعيّة مرضية تعبّر عن نوايا 
وتثير  المجتمع،  في  الأحقاد  وت��ورث  سيئة، 
تعالى  الله  توعد  لذلك  فيه،  والفتن  البلابل، 
ال���ذي���ن ي��ش��ي��ع��ون ال��ف��اح��ش��ة وي��ت��ك��ل��م��ون بها 
بالعذاب الأليم في الدّنيا والآخرة }إنّ الذين 
أَمنوا  ين  الدِّ الفاحشة في  تَشِيع  أنْ  يُحبّون 
لهم ع��ذاب أليم ف��ي ال��دّن��ي��ا والآخ���رة والله 
الأسلوب  يلجأ  تعلمون{(١٣(،  لا  وأنتم  يعلم 
ال��تّ��ره��ي��ب وال��ت��وعّ��د لمن يقوم  ال��ق��رآن��ي إل��ى 
بإشاعة الفاحشة، فيقول تعالى في ذكره إنّ 

من يحب إشاعة هذه الفاحشة بين المسلمين 
به  رم��وا  ال��ذي  بالقدر  ا  أليمًا ع��ذابًا��ا  سيلاقون 
لهم  الآخ���رة  وف��ي  والمحصنين،  المحصنات 
أفعالهم)١٤(.  عن  يتوبوا  لم  إذا  الكبير  العذاب 
الستر  عِظم كشف  العظيم  الوعيد  يعني هذا 
وخطورته، وأنه في مصاف الكبائر والذنوب 
العظيمة التي حذر منها القرآن. وقد أكدّ القرآن 
ض����رورة الاب��ت��ع��اد م��ن ال��م��ع��اص��ي والِإع����راض 
سَمِعُوا  تعالى:}إذا  ق��ال  وغ��ي��ره؛  اللغو  ع��ن 
وَلَكُمْ  أَعْمَالُنَا  لَنَا  وَقَالُوا  عَنْهُ  أَعْرَضُوا  اللَّغْوَ 
الْجَاهِلِينَ{ نَبْتَغِي  لَا  عَلَيْكُمْ  سَلَامٌ  أَعْمَالُكُمْ 

يقال:  الغلط  ه��و  يلغو،  لغا  م��ن  هنا  اللغو   )١٥(

ولاغيته:  يخطئون.  أي  الحساب؛  في  يلغون 
هازلته، ومنها اليمين: اللغو التي لا تعد يمينًاا. 
الصواب  وع��ن  الطريق،  عن  لغا  المجاز  وم��ن 
مال عنه )١٦( وهنا يعني الباطل أو الكذب الذي 
أو  الصادقين؛  بالمسلمين  يطلقه أهل قريش، 
التحريف الذي ألحقه أهل الكتاب بكتاب الله 
وليس منه)١٧(. ولا شكّ هنا أنّ الجاهل يقول ما 
لا يعرف، وأنّه يكذب من أجل مصالحه يقول 
الأول:  أض���رب،  ثلاثة  على  »الجهل  الراغب: 
الأصل.  هو  ه��ذا  العلم،  من  النّفس  خلو  وه��و 
ا  مقتضيًا معنى  المتكلمين  بعض  جعل  وق��د 
والثاني:  النّظام.  غير  على  الجارية  الأفعال 
والثالث:  ما هو عليه.  الشيء بخلاف  اعتقاد 
فعل، سواء  فعل الشيء بخلاف ما حقّه أن يًا
كمن  ا   فاسدًا أو  ا  صحيحًا ا  اعتقادًا فيه  اعتقد 

ا«)١٨(. يترك الصلاة معتمدًا
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الجهل  إن وج����ود ص��ف��ة  ت��أك��ي��د،  وب��ك��ل 
ت��ح��ض��ر م��ع��ه��ا ص��ف��ات س��ي��ئ��ة ك��ث��ي��رة؛ منها 
المفاسد  أس��اس  الصفة هي  وه��ذه  ال��ك��ذب، 
جميعها التي يقوم بها الإنسان، لأنّ المؤمن 
ا،   أب��دًا السلوك  هذا  يسلك  ولا  يكذب  لا  بالله 
الصفة؛  ات��ب��اع ه��ذه  م��ن  التّحذير  وق��د ج��اء 
البعيد، ويبعد  » كالسّراب يقرّب عليك  لأنّها 

منك القريب«)١٩(.
���ا ع��ل��ى م��ج��ت��م��ع ت��س��وده  ل�����ذا، وح���ف���اظًا
ا  مانعًا القرآن  نزل  وود  محبّة،  فيها  علاقات 
مثل  فيه  ينخر  أن  يمكن  م��ا  لكلّ  ا  ومحرمًا
من  بالفواحش  وال��ق��ي��ام  بالمعصية،  الجهر 

دون خجل، لأنّ ذلك يجر كل المفاسد.

المطلب الثاني: تحريم الزنا
ساعية  الأرض  على  الله  شريعة  ن��زل��ت 
إل��ى أه���داف م��ح��ددة؛ وه��ي حماية الأرض 
ووضع حدود وضوابط أخلاقيّة، تهدف من 
أجل حماية التّوحيد لله، وشخصيّة الإنسان 
وعرضه وأخلاقه، ومن أجل ذلك كان لا بدّ 
على  الان��ت��ب��اه  لأج��ل  تشريعات  توجيه  م��ن 
الأعراض، وعدم اتباع طرائق الجاهليّة التي 
لم يكن فيها ضوابط تراعي هذا الموضوع، 
أباحه  القرآني كلمته، وحرّم ما  البيان  فقال 
بعض الجاهليين، من زنا وغيره. وإذا طالعنا 
الزنا  أنّ��ه ح��ارب  القرآن نجد  الزنا في  آي��ات 
ب��أك��ث��ر م��ن وس��ي��ل��ة؛ وه���ذه ال��وس��ائ��ل أغلبها 
الناس  انجرار  لعدم  وحماية  وقاية  وسائل 

لفعل هذا الخطأ، أو ترهيب بسبب نتائج هذا 
الناس  تنبيه  الوقائية  الوسائل  ومن  الفعل. 
بصرهم  ويغضوا  يستأذنوا  لكي  المؤمنين 
ها  أيُّ }يا  تعالى:  عن كل ما حرمه الله؛ قال 
الذين آمنوا لا تدخلوا البيوت غير بيوتكم 
أهلها ذلكم  حتى تستأنسوا وتسلموا على 

خير لكم لعلكم تذكرون{)٢٠(.
احترام  منها  آدابهم  أيضاًا  للعرب  وك��ان 
ال��ب��ي��وت فكانوا  ال��ن��س��اء، واح���ت���رام ح��رم��ة 
ال��غ��ي��ر، ولما  ب��ي��وت  ي��س��ت��أذن��ون عند دخ���ول 
خ��ال��ف ب��ع��ض الأع����راب ه���ذه ال��ق��اع��دة أنكر 
ال����ق����رآن ع��ل��ي��ه��م ذل����ك وأم����ره����م ب���الال���ت���زام 
أدَّب الله  ه��ذا وذل��ك،  أج��ل  بالاستئذان، من 
المسلمين بهذا الأدب العالي، أدب الاستئذان 
على البيوت، ولطف الطريقة التي يجيئ بها 
ا  الطارق، فتحدث في نفوس أهل البيت أنسًا
لفتة دقيقة  ا لاستقباله، وهى  به، واستعدادًا
ولتقدير  ال��ن��ف��وس  أح����وال  ل��رع��اي��ة  لطيفة، 

ظروف الناس في بيوتهم«)٢١(.
وح���ث الإس�����لام ع��ل��ى غ���ض ال��ب��ص��ر كما 
لِّلْمُؤْمِنِينَ  }قُ��ل  تعالى:  الله  قوله  في  ج��اء 
فُرُوجَهُمْ  وَيَحْفَظُوا  أَبْصَارِهِمْ  مِنْ  وا  يَغُضُّ
يَصْنَعُونَ  بِمَا  خَبِيرٌ  اللَّهَ  إِنَّ  لَهُمْ  أَزْكَ��ى  ذَلِكَ 
أَبْ��صَ��ارِهِ��نَّ  مِ��نْ  يَغْضُضْنَ  لِّلْمُؤْمِنَاتِ  وَقُ��ل 
وَيَحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ وَلَا يُبْدِينَ زِينَتَهُنَّ إِلاَّ مَا 
ظَهَرَ مِنْهَا وَلْيَضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلَى جُيُوبِهِنَّ 
وَلَا يُبْدِينَ زِينَتَهُنَّ إِلاَّ لِبُعُولَتِهِنَّ أَوْ آبَائِهِنَّ أَوْ 
بُعُولَتِهِنَّ  أَبْنَاء  أَوْ  أَبْنَائِهِنَّ  أَوْ  بُعُولَتِهِنَّ  آبَاء 
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بَنِي  أَوْ  إِخْ��وَانِ��هِ��نَّ  بَ��نِ��ي  أَوْ  إِخْ��وَانِ��هِ��نَّ  أَوْ 
أَيْمَانُهُنَّ  مَلَكَتْ  مَا  أَوْ  نِسَائِهِنَّ  أَوْ  أَخَوَاتِهِنَّ 
جَالِ  الرِّ مِنَ  رْبَ��ةِ  الْإِ أُوْلِ��ي  غَيْرِ  ابِعِينَ  التَّ أَوِ 
عَ��وْرَاتِ  عَلَى  يَظْهَرُوا  لَمْ  الَّذِينَ  فْلِ  الطِّ أَوِ 
لِ��يُ��عْ��لَ��مَ مَا  بِ��أَرْجُ��لِ��هِ��نَّ  ��سَ��اء وَلَا يَ��ضْ��رِبْ��نَ  ال��نِّ
يُخْفِينَ مِن زِينَتِهِنَّ وَتُوبُوا إِلَى اللَّهِ جَمِيعاً 

هَا الْمُؤْمِنُونَ لَعَلَّكُمْ تُفْلِحُونَ{(٢٢(. أَيُّ
جاءالأمر القرآني بكل وضوح، وهو أمر 
الفرج، وهذا  البصر، وحفظ  المؤمنين بعضّ 
يعني أنّه لا يوجد أيّ عذر شرعي للنظر في 
وغريزة؛  بشهوة  أمر  فعل  أو  ما حرمه الله، 
أن  للمؤمنين  أراد  وت��ع��ال��ى  سبحانه  فالله 
يعيشوا  أن  لا  وغرائهم،  بأنفسهم  يتحكموا 
رقيب.  أو  حسيب  دون  من  الجاهليّة  حياة 
)يغضوا،  ب��ال��ف��ع��ل  ال��ق��رآن��ي  ال��ت��ع��ب��ي��ر  وج����اء 
على  ل��ل��دلال��ة  ال��م��ض��ارع؛  بصيغة  يحفظوا( 
اس��ت��م��رار ه���ذا الأم���ر ف��ي ك��ل وق���ت، وع��دم 
بعينه بل هو خطاب  اقتصاره على شخص 
القرآن  منهج  كان  ولذلك  شامل)٢٣(.  ايماني 
الجانبين  م��ن  الاس��ت��ث��ارة  لفرص  تقليل  ه��و 
البصر هو من  الرجل والمرأة، وغض  جانب 

أهم جوانب هذا المنهج.
جاء  الآخرة:  في  العقاب  من  التّحذير   -1

وَمَ���نْ   ۚ يَ���زْنُ���ونَ  وَلَا  }و  ك��ت��اب الله  ف��ي 
لِ���كَ يَ��لْ��قَ أَثَ���امً���ا{)٢٤(.  ج��اء في  يَ��فْ��عَ��لْ ذَٰ
ش��رح ه��ذه الآي��ة أنّ الله ج��لّ وع��لا يأمر 
فيه  لأنّ  ال��زن��ا؛  يتّقوا  أن  ا  جميعًا ال��ن��اس 
ال��دن��ي��ا وف��ي الآخ����رة؛ ومن  سيئات ف��ي 

أج��ل ذل��ك ك��ان ح��دّ ال��زّن��ى أكبر م��ن حدّ 
أنّه يصل  القذف والخمر والسّرقة حتى 
إلى الرجم وأقل حدوده الجلد. ولكن هذا 
الفعل لا يحدث من دون  شهود، ويجب 
ا من طائفة المؤمنين)٢٥(،  أن يكونوا حصرًا
الفعل،  وهذا يدل على عظمة سوء هذا 
ومدى غضب الله  تعالى على من يقوم 
ذلك،  رفع الإسلام جميع  ثم  العمل.  بهذا 
نۡ  مِّ ���دَكُ���م  أَوۡلَٰ تَ��قۡ��تُ��لُ��وٓاْ  }وَلَا  تعالى:  ق��ال 
تَقۡرَبُواْ  وَلَا  اهُمۡۖ  وَإِيَّ نَرۡزُقُكُمۡ  نَّحۡنُ  قٖ  إِمۡلَٰ
حِ��شَ مَ��ا ظَ��هَ��رَ مِ��نۡ��هَ��ا وَمَ���ا بَ��طَ��نَ{  ٱلۡ��فَ��وَٰ
كَانَ  إِنَّهُ   ۖ نَا  الزِّ تَقْرَبُوا  }وَلَا  ا:  وقال أيضًا
فَاحِشَةً وَسَاءَ سَبِيلا{)٢٦( )٢٧(. وقد أشار 
سبحانه إلى حكمة التّحريم في ما نهى 
كان  إنّ��ه  الزنا  تقربوا  }ولا  بقوله:  عنه 
أولاًا  ع��دّه  وق��د  فاحشة وس��اء سبيلا{ 
)وساء  بقوله:  ا  ثانيًا وص��ف��ه  ث��م  فاحشة 
سبيلا( والمراد – والله أعلم – سبيل البقاء 
لتأتون  }أئنكم  قوله:  م��ن  يستفاد  كما 
العنكبوت:  الرجال وتقطعون السّبيل{ 
الذي هو  النّساء  إتيان  29، أي وتتركون 

سبيلاًا  إلّا  وليس  بذلك  فتنقطع  السّبيل، 
المواليد  بتولّد  تسببه  جهة  م��ن  للبقاء 
وبقاء النّسل بذلك، ومن جهة أنّ الزّواج 
وعقد المجتمع المنزلي هو أقوى وسيلة 
يضمن بقاء المجتمع المدني بعد انعقاده. 
الرغبات  ت��زال  لا  الزنا  ب��اب  انفتاح  فمع 
يبقى  لا  إذ  وال���زّواج  النكاح،  عن  تنقطع 
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له إلّا محنة النّفقة ومشقة حمل الأولاد 
حفظها  في  الشّدائد  ومقاساة  وتربيتها، 
تقنع  والغريزة  حياتها  بواجب  والقيام 
آخر من غير كد وتعب، وهو  من سبيل 
في  والفتيات  الشّبان  ح��ال  من  مشهود 
ل��م لا  لبعضهم:  ق��ي��ل  ال���ب���لاد، وق���د  ه���ذه 
وكلّ  ب��ال��زّواج  أصنع  وم��ا  فقال:  تتزوج؟ 
ي��ب��ق��ى حينئذ  ن��س��ائ��ي، ولا  ال��ب��ل��د  ن��س��اء 
في  الزّوجين  شركة  إلّا  والنّكاح  للزواج 
التّناسل  غير  الجزئيّة  الحياة  مساعي 
ك��ال��شّ��رك��ة ف��ي ت��ج��ارة أو ع��م��ل وي��س��رع 
إليهما الاف��ت��راق لأدن��ى ع��ذر، وه��ذا كلّه 
مشهود اليوم في المجتمعات الغربيّة(٢٨(.
يعمد الأسلوب القرآني إلى النّهي القاطع 
المحاباة  تحتمل  لا  لأنّها  الأم���ور؛  ه��ذه  لكل 
والمدارة؛ لما فيها من هتك عرض، وإحلال 
يحتمل  لا  ��ا  ح��ازمًا فكان  والفاحشة،  الفساد 

المدارة.

المبحث الثاني: التّشريعات الخاصة بالأموال
ي��ع��دّ ال��م��ال منحة إل��ه��يّ��ة م��ن الله ج��لّ 
وعلا لعباده، ليقضوا به أمورهم، فتنصلح 
الأرض،  تعمير  ف��ي  ويساهموا  أح��وال��ه��م، 
وهي الغاية التي خلق الله المال من أجلها، 
الكريمة  الشّريعة  توجيهات  ج��اءت  ول��ذا 
الخير،  في سبيل  المال  توظيف  أجل  من 
وكثرت  خ��اط��ئ،  بشكل  استعماله  وع���دم 

التنبيهات في ذلك.

يطلق  الإس���لام  ف��ي  ال��م��ال  مسائل  وإنّ 
تفصيلات  وفيه  الإسلامي،  الاقتصاد  عليها 
وتوضيحات لكلّ مسألة، وفق آراء الفقهاء، 
مسألة  ليناقش  المبحث  هذا  يأتي  هنا،  من 
الاقتصاد الإسلامي في مسائل البيع الحلال 
وال���ح���رام؛ ع��ب��ر س��ت��ة م��ط��ال��ب ي��خ��ت��ص ك��لّ 

مطلب بالحديث عن مسألة معيّنة:

الأم�����وال  أك����ل  ح���رم���ة  الأول:  ال��م��ط��ل��ب 
بالباطل والرّبا

ا بكل تشريعاته لحفظ  جاء القرآن ساعيًا
ال��م��ال وال��ع��رض، وك��ل ذل��ك ف��ي سبيل بناء 
جاء  وم��ا  المحفوظة،  ال��ك��رام��ة  ذو  الإن��س��ان 
}وأخذهم  تعالى:  قوله  الأم��وال  حفظ  في 
الناس  أم��وال  وأكلهم  عنه  نُهوا  وق��د  الرّبا 
فضل  ما  أي  الرّبا«  »وأخذهم  بالباطل{(٢٩( 
على رؤوس أموالهم بتأخيرهم له عن محله 
الرّبا  عن  أي  عنه«  نهوا  »وقد  آخر  أجل  إلى 
بغير  أي  بالباطل«  ال��نّ��اس  أم���وال  »وأكلهم 
اس��ت��ح��ق��اق ولا اس��ت��ي��ج��اب، وه���و م��ا ك��ان��وا 
ي��أخ��ذون��ه م��ن ال��رّش��ى ف��ي الأح��ك��ام كقول�ه: 
أشبه  وما   .]62 ]المائدة:  السّحت{  }وأكلهم 
تعالى  الله  عاقبهم  الخبيثة  المآكل  من  ذلك 
م عليهم من  على جميع ذلك بتحريم ما حرَّ
}وَأكْلِهِمْ  تعالى:  قوله  ولعطف  الطيبات(٣٠(. 
���اسِ بِ��ال��بَ��اطِ��لِ{ ل��إش��ارة على  أَمْ������وَالَ ال���نَّ
بالباطل  النّاس  أم��وال  فأكل  الرّبا،  مال  أخذ 
إعطاء  أنّ  أي  الحرام،  المال  شمول  يناسب 
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الآي��ة دلال��ة ج��دي��دة افضل م��ن الحاقها في 
ال��ق��رآن��ي  ال��تّ��ع��ب��ي��ر  ن��لاح��ظ  سابقة)٣١(.  دلال���ة 
العظيم الذي جعل الرّبا، وأكل المال بالباطل 
التّحريم  البوتقة  وه��ي  واح���دة،  بوتقة  ف��ي 
المطلق، ومن يقوم بها يتوجب عليه تحمل 
العرب  ك��ان   الواقع  في  ع��ذاب الله وغضبه. 
يتعاملون بالرّبا قبل الإسلام، ما ساعد على 
انتشار اشتغالهم بالتّجارة خاصة في المدن 
الكبرى كمكة والمدينة والطائف، وكان لليهود 
في  الرّبا خاصة  نشر  تعزيز  الكبير في  الأثر 
الطائف والمدينة، فقد كانوا يتعاملون بالرّبا 
في كل شيء صالح للتّعامل سواء أكان نقداًا 
كالقمح  آخر  شيئًاا  كان  أم  والفضة،  كالذهب 
والشّعير والتّمر، وكان الرّبا يصل إلى أضعاف 
بقصد  ا  شائعًا السّلوك  هذا  كان  مضاعفة.(٣٢( 
الاس��ت��رب��اح، وج��ن��ي الأم����وال ول��و ك��ان على 
حساب الآخرين وعوزهم، وفيه تسيطر فئة 
على  المجتمع  في  ال��نّ��اس  وأع��ي��ان  الأغنياء 
الإس��لام  ج��اء  المال.  محتاجي  أو  ال��ف��ق��راء، 
كبير،  بشكل  بالرّبا  يتعامل  كان  مجتمع  إلى 
غرس  على  الإسلاميّة  التّشريعات  وعملت 
وطاعة  وت��ق��وى  إي��م��ان  م��ن  والقيم  العقيدة 
آيات  لله ورسوله وأخلاق سامية، ثم بدأت 
أرادها  التي  الرّاقية  للمبادئ  تشرع  الأحكام 
المالك  للبشرية، بوصف أن الله هو  الإس��لام 
الحقيقي لهذا الكون، وإن الإنسان مستخلف 
فيه، وإن جُل تصرفاته في هذا المال يجب 
به وإن يضبط  أم��ر  ما  ح��دود  تكون في  أن 

في حدود ما نُهي عنه. وجاء في كتاب الله 
الكريم، آيات عدّة تنهى عن فعل الرّبا، وهي:

}ال��ذي��ن ي��أك��ل��ون ال��رّب��ا لا ي��ق��وم��ون إلّا   .1

من  يطان  الشَّ يتخبطه  الذي  يقوم  كما 
مثل  البيع  إنّما  قالُوا  بأنّهم  ذلك  المسِّ 
الرّبا فمن  م  الرّبا وأح��لَّ الله البيع وح��رَّ
جاءه موعظة من ربّ��ه، فانتهى فله ما 
سلف وأمره إلى الله ومن عاد فأولئك 

أصحاب النَّار هم فيها خالدون{(٣٣(.
تُعدُّ هذه الآية من الأدلة على النّهي عن 

فعل الرّبا، من أوجه عدة:
الدليل الأول: وصف ما يحدث لمن  أمّا 
الرّبا  يأكلن  »الذين  قوله  ذل��ك  بالرّبا،  يقوم 
البيع  إنّما  قالوا  أنّهم  »ذلك  يقول  أن  »إلى 
مثل الرّبا«؛ وذكر الطبري أقوالاًا مختلفة عند 
شرح المراد من الكلام منها ما قاله سعيد بن 
الرّبا يوم القيامة مجنونًاا  »يبعث آكل  جبير: 
»وتلك  قتادة:  ك��لام  ذك��ر  كذلك  يخنق«)٣٤( 
وبهم  بعثوا  القيامة،  ي��وم  ال��رّب��ا  أه��ل  علامة 

خبل من الشيطان«)٣٥(.
جل  قوله  في  فجاء  الثاني:  الدليل  أمّ��ا 
ار هم  وعلا: }ومن عاد فأولئك أصحاب النَّ

فيها خالدون{. 
فإنّ في ذلك تأكيد أنّ هذا الفعل مؤدي 
بسبب  فيها،  وال��خ��ل��ود  ��ار  ال��نَّ إل��ى  بالنتيجة 
الخلود  أنّ  إل��ى  التنبه  مع  الفعل،  ه��ذا  قبح 
يكون في حال عدم وجود استثناء بسبب 

الإيمان)٣٦(.
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الآخ��ر  ال��ع��ال��م  ف��ي  الإن���س���ان  حقيقة  إنّ 
تجسيد لأعماله في هذا العالم، فيحتمل أن 
تكون هذه الآية إشارة إلى المعنيين، أي أنّ 
ا غير متعقل،  الذين يقومون في الدنيا قيامًا
وغير متوازن يخالطه اكتناز جنوني للثروة 
كالمجانين)٣٧(.  ال��ق��ي��ام��ة  ي���وم  س��ي��ح��ش��رون 
ب��إف��راط  يسمن  الأك���ول  المبطال  ف��الإن��س��ان 
وب��غ��ي��ر ح���س���اب، ك���ذل���ك ال���م���راب���ون ال��ذي��ن 
يسمنون بالمال الحرام لهم حياة اقتصاديّة 

مريضة تكون وبالاًا عليهم(٣٨(.
تعالى:  ق��ال  القرآن:  م��ن  الثالث  الدليل 
والله  الصدقات  ويربي  الرّبا  الله  }يمحق 
تعالى:  قوله  إل��ى  أثيم{.  كفّار  كل  يحب  لا 
مَا  وَذَرُواْ  ٱللَّهَ  قُواْ  ٱتَّ آمَنُواْ  ٱلَّذِينَ  هَا  }يٰأَيُّ

ؤْمِنِينَ{(٣٩(. بَٰ�واْ إِن كُنْتُمْ مُّ بَقِيَ مِنَ ٱلرِّ
»والله  ال��ق��رآن��ي  الأس��ل��وب  استخدم  لقد 
حبّه  ينفي  إنّ الله  أثيم«  كفار  ك��لّ  يحبُّ  لا 
لمن يقوم بذلك ووصفه أنّه كافر أثيم، فهذا 
ذلك  عن  يمتنع  أن  يرابي  لمن  وجيه  سبب 

لكي لا يستحق كره الله له.
ك��فّ��ار،  ال��ق��رآن��ي   التّعبير    واس��ت��خ��دم 
ذلك  الكافر؛ ففي  مبالغة من  وهي صيغة 
مبالغة في الجحد بنعمة الله، وأنّه استغل 
ما بين يديه للوصول إلى مال بطريق غير 
المؤمن  التحلّي بصفة  ا عن  مقبول، عوضًا
الراضي القانع بالرزق الحلال، فقد وصف 
الله لهذا الكفر أنه أثيم، وهي صيغة مبالغة 
كذلك من الآثم؛ وهي تحتوي على جميع 

المال  أو  النّفس  أذى في  ما يحصل عبره 
أو غيرهما(٤٠(.

تعالى  ف��ق��ال الله  ال���راب���ع:  ال��دل��ي��ل  أمّ����ا 
لاَ  آمَنُواْ  الَّذِينَ  هَا  أَيُّ }يَا  كتابه:  محكم  في 
اللّهَ  قُواْ  وَاتَّ ضَاعَفَةً  مُّ أَضْعَافًا  الرّبا  تَأْكُلُواْ 
تْ  أُعِ��دَّ الَّتِي  ار  النَّ قُواْ  تُفْلِحُونَ*وَاتَّ لَعَلَّكُمْ 
معظم  إن  القول  ج��اء  وق��د  لِلْكَافِرِين{)٤١(، 
الأفعال الكبائر، وأظهر كتاب الله أنّها مخالفة 
لإيمان وأكد ذلك في غير موضع، وإذا تتبعنا 
أقل  التي قيلت في تحريمها فهي  الأق��وال 
من ذلك، من ذلك تحريم الزنا والخمر، ولعب 
القمار، وظلم الآخرين والافعال العظيمة في 
السوء مثل القتل، فجميع ما سبق أقل لهجة 

من الرّبا)٤٢(.
الطبري إن الله تعالى يعني بذلك  وقال 
دي��ن  ف��ي  أن أصبحتم  ب��ع��د  ال��رّب��ا  ت��أك��ل��وا  لا 
الإسلام، مثل فعلكم في عصر الجاهلين)٤٣( 
إذ إنّ مضاعفة الرّبا فيه قهر للمدين وإذلاله، 
ما  وتحميله  ح��قّ  بغير  م��ال  أك��ل  فيها  لأنّ 
مضاعف،  ظلم  المضاعفة  وف��ي  يطيق،  لا 
عناء  دون  م��ن  ماله  حرمة  ال��دائ��ن  فينتهك 
��ا،  ي��ذك��ر م��ق��اب��ل زم���ن م��ت��ج��دد ال���دي���ن غ��ال��بًا
على  أم���ره  على  المغلوب  ال��م��دي��ن  سيعجز 
بيع  أو  العبوديّة،  فريسة  سيقع  بل  السّداد، 
ممتلكاته حتى يتخلص من هذا الفحش في 
التّعامل المالي بين الناس؛ لذا كان  التّوجيه 
يكون  ذلك  لعل  للتقوى  الدّاعي  هو  القرآني 

ا للفلاح عند الله. سببًا



343

جلاله  ج��ل  يقوله  م��ا  الخامس:  الدليل 
آتيتم من  }وم��ا  المكية،  ال��روم  في س��ورة 
ربا ليربوا في أموال النّاس فلا يربوا عند 
الله وما آتيتم من الزكاة تريدون وجه الله 

فأولئك هم المضعفون{(٤٤(.
أنّه  وبيّن  الرّبا،  في  تعالى  زهّد الله  فقد 
الظاهريّة  ال���زّي���ادة  ف��ي  أث���ره  مقتصر  عمل 
على الحياة الدّنيا، من دون أن يستمر ذلك 
النّمو والرّبح إلى دار الآخرة، بل هو منقطع 
النافع  البديل  وأعطى  الدنيا،  على  مقصور 
عالم  في  للمال  نمو  فيها  التي  ال��زك��اة  وه��و 
الدّنيا، والثّواب في عالم الآخرة. وهذه الآية 
من الآيات التي لم تتعرض لعقاب الرّبا، بل 
الأولى  الدرجة  وفي   ، اب��ت��داءًا متصدّية  هي 
لبيان المضار الماديّة له من الانقطاع وعدم 
م��ا ورد في  نظير  وه���ي  ف��ق��ط،  الاس��ت��م��رار 
حرمة الخمر من التدرج في بيان الحكم من 
نفي المنافع منه، ثم بيان أنه رجس، ثم الأمر 
ث��م الأم��ر  ال��ص��لاة،  بعدم الاق��ت��راب منه عند 

ا)٤٥(. باجتنابه مطلقًا
المستخدم  القرآني  إنّ الأسلوب  وهكذا، 
من  كثير  فيه  ال��رّب��ا  مسألة  عن  التّعبير  في 
عن  قاطع  نهي  جاء  وقد  والوعيد،  التّهديد 

هذا الفعل، وعدّه من الذّنوب التي لا تغتفر.

المطلب الثاني: حرمة أكل مال اليتيم
ج���اءت بعض الآي���ات الّ��ت��ي ت��ح��ثّ على 
جبر خاطر اليتيم، مع الحرص على العناية 

تعالى:  ق��ول��ه  ف��ي  وذل���ك  ال���م���ادّيّ،  بالجانب 
ظُلۡمًا  مَىٰ  ٱلۡيَتَٰ لَ  أَمۡ���وَٰ يَ��أۡكُ��لُ��ونَ  ��ذِي��نَ  ٱلَّ }إِنَّ 
وَسَيَصۡلَوۡنَ  نَارٗاۖ  بُطُونِهِمۡ  فِي  يَأۡكُلُونَ  إِنَّمَا 
دليل  يأتي  نفسه  ياق  السِّ في  سَعِيرٗا{)٤٦(. 
ة  آخ��ر، ي��ؤكّ��د الله ج��لّ ف��ي ع��لاه على كيفيَّ
ا  }فَأَمَّ تعالى  قوله  اليتيم، في  مع  عامل  التَّ
الله  استخدم  وق��د  تَقۡهَرۡ{(٤٧(.  فَ��لَا  ٱلۡيَتِيمَ 
من  يكن  مهما  تعني  الّ��ت��ي  )فأمّا(  سبحانه 
كلمة  وقُ��دّم��ت  بالفاء،  جوابها  ق��رن  ش��يء، 
تفسير  عند  ��ا  أمَّ بشأنه)٤٨(.  للاهتمام  اليتيم 
قهر  ط��رق  من  أنَّ��ه  رأوا  فقد  العلماء،  بعض 
القهر  فيما  أمامه.  ال��وج��ه  عبوسة  اليتيم 
فيه  ويدخل  العامّ،  القهر  هو  هنا  المقصود 
»وك���ان م��ن أوام���ر الله  القهر)٤٩(.  أن���واع  ك��لّ 
أفضل  عليه  محمّد  ل��رس��ول الله  ع��لاه  ج��لّ 
صلَّى  محمد  يا  ا  يتيمًا كنت  فكما  الصّلوات، 
الله عليه وسلَّم، فآواك الله، فلا تقهر اليتيم، 
إليه،  أي لا تذلّه، بل طيّب خاطره وأحسن 
يُصنع  أن  تحبّ  كما  به  واصنع  به،  وتلطّف 
ب���ول���دك م���ن ب���ع���دك، ف��ن��ه��ى الله ع���ن ن��ه��ره 
تقهره على عمل لا يقدر  أي لا  وتقريعه)٥٠(، 
عليه، ولا عن ماله بأن تأكله، ولا عن عرضه 
وحرمته بأن تهينه، وكلّ قول أو فعل فيه 
إساءة لليتيم فهو قهر، لأنّه لا يقدر عليك«)٥١(. 
تَقۡرَبُواْ  }وَلَا  تعالى  قال  متَّصل  سياقٍ  في 
ىٰ يَبۡلُغَ  مَالَ ٱلۡيَتِيمِ إِلاَّ بِٱلَّتِي هِيَ أَحۡسَنُ حَتَّ
لَا  بِٱلۡقِسۡطِۖ  وَٱلۡمِيزَانَ  ٱلۡكَيۡلَ  وَأَوۡفُ��واْ  هُۥۚ  أَشُدَّ
فَٱعۡدِلُواْ  قُلۡتُمۡ  وَإِذَا  وُسۡعَهَاۖ  إِلاَّ  نَفۡسًا  نُكَلِّفُ 
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لِكُمۡ  ذَٰ أَوۡفُ��واْۚ  ٱللَّهِ  وَبِعَهۡدِ  قُرۡبَىٰۖ  ذَا  كَانَ  وَلَوۡ 
رُونَ{)٥٢(. ىٰكُم بِهِۦ لَعَلَّكُمۡ تَذَكَّ وَصَّ

يرى سيّد قطب أنّ في هذا القول يأخذ 
الإسلام بيد الضّمير الّذي زرعه الله سبحانه 
داخ����ل ال��ب��ش��ر، ل��ي��داف��ع��وا ع���ن ك��ل��م��ة ال��ح��قّ 
وال���ع���دل، وع��ل��ى ه���دى م��ن الاع��ت��ص��ام بالله 
وحده ومراقبته. وفي ذلك ربط من الله عزَّ 
وجلَّ بين العبادة والمعاملة، في أنّها كلّها من 
مقوّمات هذا الدّين، المرتبطة كلّها في كيانه 
الأصيل، فمن عهد الله سبحانه قول النّاس 

لليتيم كلمة الحقّ والعدل)٥٣(.
إنّ الإسلام دين العدل والمساواة، يأخذ 
ببنائهم  ويهتمُّ  ويرفعهم،  الضّعفاء  ب��أي��دي 
اتهم متوازنة. ا لتكون شخصيَّ ا وجسديًّ نفسيًّ

ال��خ��اص��ة  ال��تّ��ش��ري��ع��ات  الثالث:  ال��م��ب��ح��ث 
بالعلاقات السياسيّة

ت��م��يّ��زت ال��دع��وة الإس��لام��يّ��ة ع��ن غيرها 
منهج  ف��الإس��لام  ا،  ومكانيًّ ��ا  زم��ان��يًّ بشمولها 
يتلاءم مع الطّبيعة البشريّة في خصائصها، 
في  الطّبيعة  هذه  أكانت  سواء  وإمكانياتها 
لقد شملت  الفرد أو الأسرة أو في المجتمع. 
المختلفة،  الحياة  ن��واح��ي  الإس���لام  أنظمة 
تقتصر  فلم  الإنساني  المجتمع  ومتطلّبات 
تعاليمها على المناحي الاعتقاديّة والتّعبدّيّة 
ف���ق���ط، وإنّ����م����ا اتّ���س���ع���ت ل��ت��ش��م��ل ال��م��ج��ال 
ال��سّ��ي��اس��يّ، والاج��ت��م��اع��ي، والاق���ت���ص���اديّ، 
أراد  لقد  والأخلاق.  والقضاء  التّربية  ونظم 

إنسانيّة سامية يتحرّر  إقامة حياة  الإسلام 
وقد  والأوه����ام،  ال��خ��راف��ات  م��ن  العقل  فيها 
نظّم الإسلام حياة المجتمع، وشمل تنظيمه 
السّياسي  الجانب  فمن  الجوانب،  مختلف 
ومسؤوليّة،  قضاء  الإس��لام  في  الحكم  يُعد 
ورئ���اس���ة ال���دّول���ة ف��ي ال��م��ج��ت��م��ع ال��م��س��ل��م لا 
حقوق  فوق  ع��ادي  غير  ا  حقًّ صاحبها  تمنح 
تعطيه  ولا  المواطنين،  جمهور  من  ف��رد  أي 
ا  قداسة أو حصانة إلهيّة، وإنّما تجعله واحدًا
يناقش  هنا  من  أثقلهم حملا.  أنّه  غير  منهم 
المبحث الحالي التّشريعات المتعلقة بتنظيم 
السياسيّة في مجتمع سادت فيه  العلاقات 

العلاقات الجاهليّة، وفق مطلبين:

المطلب الأول: وجوب الحكم بما أنزل الله
كانت الأع��راف الجاهليّة تخالف ما جاء 
في الشّريعة؛ ولذا لوجب الله تعالى نسيان كل 
ما كان، واتباع أحكام الله تعالى، كما نجد في  
قوله تعالى: }أَفَحُكْمَ الجاهليّة يَبْغُونَ وَمَنْ 

.)٥٤(
أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ حُكْمًا لِقَوْمٍ يُوقِنُونَ{

أفيطلبون بتوليهم وإعراضهم عنك حكم 
الجاهليّة، وهو كل حكم خالف ما أنزل الله 
على رسوله. فلا حكم إلّا حكم الله ورسوله 
الأول  ع��ن  أع��رض  فمن  الجاهليّة.  حكم  أو 
والظلم  الجهل  على  المبني  بالثاني  ابتُلي 
وأمّ��ا  للجاهليّة،  أض��اف��ه الله  ول��ه��ذا  وال��غ��ي، 
والعدل  العلم،  على  فمبني  تعالى  الله  حكم 
والقسط، والنّور والهدى. وَمَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ 



345

ا لِقَوْمٍ يُوقِنُونَْ  فالموقن هو الذي يعرف  حُكْمًا
ما في  بإيقانه -  الفرق بين الحكمين ويميز - 
يتعين  وأنّ��ه  والبهاء،  الحسن  من  الله  حكم 
ا- اتباعه واليقين، هو العلم التام  -عقلاًا وشرعًا

الموجب للعمل.)٥٥(
وكذلك قوله تعالى: }وَمَا اخْتَلَفْتُمْ فِيهِ 
رَبِّي  اللَّهُ  ذَلِكُمُ  اللَّهِ  إِلَى  فَحُكْمُهُ  شَ��يْءٍ  مِنْ 
قال  وقد  أُنِيبُ{)٥٦(.   وَإِلَ��يْ��هِ  لْتُ  تَوَكَّ عَلَيْهِ 
اخْتَلَفْتُمْ  »}وَمَا  السعدي:  العلامة  ذلك  في 
فِيهِ مِنْ شَيْءٍ{ من أصول دينكم وفروعه، 
مما لم تتفقوا عليه }فَحُكْمُهُ إِلَى اللَّهِ{ يرد 
به  فما حكما  وإل��ى سنة رسوله،  كتابه،  إلى 
}ذَلِكُمُ  فباطل  ذلك  خالف  وما  الحقّ،  فهو 
اللَّهُ رَبِّي{ أي: فكما أنه تعالى الربّ، الخالق، 
الرازق، المدبر، فهو تعالى الحاكم بين عباده 

بشرعه في جميع أمورهم«)٥٧(.
أَحْ����بَ����ارَهُ����مْ  �����خَ�����ذُوا  }اتَّ تعالى:  ق��ول��ه 
وَالْمَسِيحَ  اللَّهِ  دُونِ  مِنْ  أَرْبَ��ابً��ا  وَرُهْبَانَهُمْ 
ابْنَ مَرْيَمَ وَمَا أُمِرُوا إِلا لِيَعْبُدُوا إِلَهًا وَاحِدًا 
يُشْرِكُونَ{)٥٨(،  ا  عَمَّ سُبْحَانَهُ  هُوَ  إِلا  إِلَ��هَ  لا 
خَذُوا  وفي ذلك قال العلامة السعدي: »}اتَّ
}وَرُهْبَانَهُمْ{  علماؤهم  وهم  أَحْبَارَهُمْ{، 
}أَرْبَ����ابً����ا  ي��ع��ب��د الله  ل��ك��ي  ت���ج���رّد  م���ن  أي: 
ح��رام،  ه��و  بما  ��هِ{ يسمحون  ال��لَّ دُونِ  مِ��نْ 
ويمنعون ما هو حلال في أساسه، يتّبعون  
ي��أخ��ذون  ث��م  ت��رض��ي الله، وم��ن  لا  شريعة 
كلام الأنبياء فيفعلون عكسها، ويتبعون ما 
يقوله قائدهم من دون تفكير أو وعي، حتى 

أنهم يعظّمون قدرهم، ويقدسونهم  لدرجة 
في حياتهم ومماتهم ليتبركوا بهم«)٥٩(. في 
لا  القرآني  الأس��ل��وب  أنّ  ن��رى  السيّاق،  ه��ذا 
يقبل اتباع المسلمين أي فعل أو أمر يوحي 
بالجاهليّة والقبليّة؛ لذا جاء النهي عن ذلك 

في كل وقت.

التنازع والاختلاف  حرمة  الثاني:  المطلب 
بين المسلمين

التّنازع  حرمة  على  الكريم  ال��ق��رآن  رك��ز 
بين المسلمين وعلى حرمة الاختلاف، وقال 
في  }ق��ات��ل��وا  العزيز:  كتابه  ف��ي  تعالى  الله 
سبيل الله الذين يقاتلونكم ولا تعتدوا إن 
هناك  كان  ربما  المعتدين{)٦٠(  يحب  لا  الله 
بعض المعترضين والمنافقين الذين يقولون 
إنّ الإسلام كلّه دين حرب، وشعاره الحرب 
الفكريّة  ومؤسسته  دولته  على  يقوم  حتى 
بهراء،  ه��راء  كله  كلامهم  ه��ؤلاء  والدّينيّة، 
الشّخصي  واستقلاله  الإسلام  لأنّ شخصية 
بهذه  لها ح��دود وض��واب��ط وأرك���ان وليست 
ومقدار  بقدر  عندها  ش��يء  فكل  السّهولة؛ 
وت��ن��ظ��ي��م، ف��ق��ت��ال ال��م��ش��رك��ي��ن ف���ي أس��س 
الأشهر  في  كتاب الله  في  ممنوع  وتنظيمه 
ال���ح���رم، ف��ه��ذا ن��اب��ع م��ن ال��نّ��ظ��م الإس��لام��يّ��ة 
وال���ض���واب���ط الإس���لام���يّ���ة ف���ي اس��ت��ق��لال��ي��ة 

المجتمع الإسلامي.
الْأشَْ��هُ��رُ  انْ��سَ��لَ��خَ  تعالى:}فَإِذَا  الله  ق��ال 
الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِكِينَ حَيْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ 
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لَهُمْ كُلَّ  وَخُ��ذُوهُ��مْ وَاحْ��صُ��رُوهُ��مْ وَاقْ��عُ��دُوا 
��لاةَ وَآتَ��وُا  مَ��رْصَ��دٍ فَ��إِنْ تَ��ابُ��وا وَأَقَ��امُ��وا ال��صَّ
كَاةَ فَخَلُّوا سَبِيلَهُمْ إِنَّ اَلله غَفُورٌ رَحِيمٌ{  الزَّ
[التوبة:5]، إنّ التّفسير السائد الذي أخذ منها 
تفسير  فإنّه  وج���دوا؛  أينما  المشركين  بقتل 
وموقعها  سياقها  عن  الآي��ة  قطع  على  مبني 
}بَ���رَاءَةٌ  ذل��ك كالآتي:  ال��ق��رآن، وتفصيل  في 
��ذِي��نَ عَ��اهَ��دْتُ��مْ مِنَ  مِ��نَ اِلله وَرَسُ��ولِ��هِ إِلَ��ى الَّ
الْمُشْرِكِينَ، فَسِيحُوا فِي الْأرَْضِ أَرْبَعَةَ أَشْهُرٍ 
��كُ��مْ غَ��يْ��رُ مُ��عْ��جِ��زِي اِلله وَأَنَّ اَلله  وَاعْ��لَ��مُ��وا أَنَّ
مُخْزِي الْكَافِرِينَ، وَأَذَانٌ مِنَ اِلله وَرَسُولِهِ إِلَى 
مِنَ  بَ��رِيءٌ  أَنَّ اَلله  الْأكَْبَرِ  الْحَجِّ  يَ��وْمَ  اسِ  النَّ
لَكُمْ  خَيْرٌ  فَهُوَ  تُبْتُمْ  فَإِنْ  وَرَسُولُهُ  الْمُشْرِكِينَ 
غَيْرُ مُعْجِزِي اِلله  أَنَّكُمْ  فَاعْلَمُوا  تَوَلَّيْتُمْ  وَإِنْ 
الَّذِينَ  إِلاَّ  أَليِمٍ،  بِعَذَابٍ  كَفَرُوا  الَّذِينَ  رِ  وَبَشِّ
يَنْقُصُوكُمْ  لَ��مْ  ثُ��مَّ  الْمُشْرِكِينَ  مِ��نَ  عَ��اهَ��دْتُ��مْ 
وا  فَأَتِمُّ أَحَ���داً  عَلَيْكُمْ  يُ��ظَ��اهِ��رُوا  وَلَ���مْ  شَيْئاً 
إِنَّ اَلله يُحِبُّ  تِ��هِ��مْ  مُ��دَّ إِلَ���ى  عَ��هْ��دَهُ��مْ  إِلَ��يْ��هِ��مْ 
قِينَ، فَإِذَا انْسَلَخَ الْأشَْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا  الْمُتَّ
الْ��مُ��شْ��رِكِ��ي��نَ حَ��يْ��ثُ وَجَ��دْتُ��مُ��وهُ��مْ وَخُ��ذُوهُ��مْ 
فَإِنْ  مَرْصَدٍ  كُلَّ  لَهُمْ  وَاقْعُدُوا  وَاحْصُرُوهُمْ 
فَخَلُّوا  كَاةَ  الزَّ وَآتَ��وُا  لاةَ  الصَّ وَأَقَامُوا  تَابُوا 

سَبِيلَهُمْ إِنَّ اَلله غَفُورٌ رَحِيمٌ{.)٦١( 
ي��دع��و  وت���ع���ال���ى  س��ب��ح��ان��ه  أنّ الله  ك��م��ا 
��ا إل���ى ع���دم ال��تّ��ع��ام��ل مع  ال��م��ؤم��ن��ي��ن ج��م��ي��عًا
المشركين، والكفار ولا حتى قبول أوامراهم 
إل���ى فشل  ي����ؤدي  ذل���ك  لأنّ  إط��اع��ت��ه��م،  أو 
بالدين  و  الصحيح  الحنيف  بالدّين  التّشبث 

يجب  ولا  الكفار،  نحارب  فنحن  الإسلامي، 
من  كائنًاا  منهم  شخص  أي  نطيع  أن  علينا 
كان و في أي مسألة أو أي موضوع، قال الله 
كتابه  المجال في  هذا  وتعالى في  سبحانه 
العزيز: }فاصبر  لحكم ربّك ولا تطع منهم 
الحياة  هو  كفورًا{)٦٢(، فالتّعايش  أو   آثماً  
ال��م��ش��ت��رك��ة م��ع الآخ��ري��ن ال��ت��ي ت��ح��ت��اج من 
الأطراف جميعها فيها القبول بالتّعايش الذي 
يسود فيه العدل والمساواة؛ أي تسامح فيما 
اختلف فيه لدى الأطراف، واحترام متبادل 
م��ن ك���لّ ط���رف ل��ل��طّ��رف الآخ������ر«)٦٣( بمعنى 
آخ��ر ه��و اتّ��ف��اق وق��ب��ول أخ��لاق��ي، وتصالح 
أينما  ومعاملاتهم  تعاملهم  في  النّاس  بين 
أو  نفسيهما،  والمكان  ال��زّم��ان  ف��ي   وُجِ���دوا 
ب��ق��ب��ول وسلم  الآخ��ري��ن  م��ع  تعيش  أن  ه��و 
من  مخالفين  أم  لك  موافقين  أكانوا  س��واء 
دون أن يتعرّض أحدهما للآخر، إذ التّعايش 
أو  به  يُعاش  شيء  وك��لّ   ، كافّةًا للمخلوقات 
والأرض  م��ع��اش  ف��ال��نّ��ه��ار  م��ع��اش،  فهو  فيه 
معايشهم.  ف��ي��ه  ي��ل��ت��م��س��ون  للخلق  م��ع��اش 
التعدّد  هو  المطلب  هذا  في  بالتّعدّد  المراد 
الفكري  أو  ال��دّي��ن��ي  أو  العرقي  أو  الثّقافي 
من  مقوّماًا  بوصفه  الإسلامي،  المجتمع  في 
وقد  المجتمع،  في  المدنيّة  الحالة  مقوّمات 
تعرّض القرآن الكريم لهذا النّوع من التّعدّد 
}وَمِنْ آيَاتِهِ خَلْقُ  والاختلاف، فقال تعالى: 
أَلْسِنَتِكُمْ  وَاخْ��تِ��لَافُ  وَالْأرَْضِ  ��مَ��اوَاتِ  ال��سَّ
لِلْعَالِمِينَ{ لَآيَ���اتٍ  ذَلِ��كَ  فِ��ي  إِنَّ  وَأَلْ��وَانِ��كُ��مْ 
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)٦٤( فاختلاف لغات البشر ألوانهم وأعراقهم 

م��ن آي��ات��ه ت��ع��ال��ى ف��ي ق��درت��ه ع��ل��ى الخلق 
أو  ف��ض��لاًا  اخ��ت��لاف  والإب����داع، ولا يمنح أي 
فالخلق سواسية  آخر،  ا عن  ف��ردًا تميّز  مزية 
أمام خالقهم، فالتّفاضل للعبد عند ربّه يكون 

بتقواه ومحاسن أخلاقه، وغير ذلك.
أنّ��ه ق��ادر على إرساء  لقد أثبت الإس��لام 
قيم التّسامح والتّعاون والتّراحم، وأي قيمة 
لها،  الاحتياج  ف��ي  البشريّة  تنفك  لا  أخ��رى 
وذلك من خلال إقراره لقواعد كليّة عامّة مع 
إحالة تفاصيلها إلى عرف النّاس وطباعهم، 
ومراعاة اختلاف بلدانهم وأزمنتهم، ويقول 
أفتى  »ومن  ذلك:  ف��ي  ال��ج��وزيّ��ة  القيّم  اب��ن 
ال���نّ���اس ب��م��ج��رّد ال��م��ن��ق��ول ف��ي ال��ك��ت��ب على 
اخ���ت���لاف ع��رف��ه��م وع���وائ���ده���م، وأزم��ن��ت��ه��م 
وأحوالهم وقرائن أحوالهم فقد ضلّ وأضلّ، 
وكانت جنايته على الدّين أعظم من جناية 
من طيب النّاس كلّهم على اختلاف بلادهم 
في  ب��م��ا  وطبائعهم  وأزم��ن��ت��ه��م  وع��وائ��ده��م 

كتاب من كتب الطب على أبدانهم«)٦٥(.

الخاتمة 
أثر  تُظهر  أن  الحاليّة  ال��دّراس��ة  ح��اول��ت 
التّشريعات القرآنيّة في تحوّل المجتمع من 
مجتمع جاهليّ إلى مجتمع متحضر منفتح، 
العلاقات  تنظم  التي  وأع��راف��ه  قوانينه  ل��ه 
إلى  البحث  توصّل  ذلك  على  وبناء  داخله، 

عدد من النتائج؛ أبرزها:

إنّ تعريف السّنن في الاصطلاح يقتصر   .1

على سنة النّبي، وكل ما قبل الإسلام لا 
يُعد من السّنن، ولذا يكون المعنى  المراد 
نّة هي الطريقة  هو المعنى اللغوي أنّ السُّ
والعادة التي كانت منتشرة في الجاهليّة 
والقبلية قبل الإسلام، أمّا الجاهليّة فهي 
العصر الذي سبق مجيء الإسلام وانتهى 

بقدومه.
كثيرة  تشريعات  ال��ك��ري��م  ال��ق��رآن  وض��ع   .2

ما  منها   الاجتماعيّة؛  بالعلاقات  تتعلق 
ه���و م��ت��ع��ل��ق ب��ت��ح��ري��م ك���ل م���ا ل���ه ع��لاق��ة 

بالفواحش وكذلك وتحريم الزنا.
حماية  ف��ي  كبير  بشكل  ال��ق��رآن  اعتنى   .3

العلاقات الماليّة بين الناس، ولذلك نجد 
بلهجة  جاءت  الجانب  هذا  في  الأنظمة 
تحريم  مثل  والتّحذير؛  التّوعد  شديدة 
ال��رّب��ا وأك��ل أم��وال ال��نّ��اس بالباطل وعد 
التّشديد  وكذلك  الكبائر،  من  الفعل  هذا 
اليتيم،  المستضعفين مثل حقّ  في حق 

وماله.
أل��غ��ى ال��ق��رآن ال��ك��ري��م الأع����راف جميعها   .4

الحكم  يعد  للقائد؛  بالتبعية  المتعلقة 
ورئاسة  الإس��لام قضاء ومسؤوليّة،  في 
تمنح  لا  المسلم  المجتمع  ف��ي  ال���دّول���ة 
صاحبها حقّاًا غير عادي فوق حقوق أي 
تعطيه  ولا  المواطنين،  جمهور  من  فرد 
تجعله  وإنّ��م��ا  إلهيّة،  حصانة  أو  قداسة 
، كذلك  ا منهم غير أنّه أثقلهم حملاًا واحدًا
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بقوانين  الحكم  بوجوب  المسلمين  أم��ر 
الله لا بقوانين البشر، ومنعهم من التّنافر.

التوصيات
ال��دّراس��ة بمزيد م��ن ال��دراس��ات  ت��وص��ي   .1

المتعلقة بالتّشريع القرآني؛ لأنّ تشريعاته 
متجددة ولا تنتهي بانتهاء الزمان.

والعادات  الجاهليّة  السّنن  بيان  ضرورة   .2

ال��م��رف��وض��ة وال��ت��ي ل��ه��ا ج����ذور ب��ال��واق��ع 
المعاصر وبيان الموقف القرآني منها.
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